Valeriu Anania,

Drama divina a lui Hyperion
(Telegraful Roman, 17-20/1983)

E greu de presupus cd la aniversarea unui secol de la publicarea Luceafarului
lui Eminescu s-ar mai putea scrie despre acest poem si altceva decat articole
festive. Toata critica literara romaneasca, de la condeiele cele mai autorizate,
pana la cutezatorii dizertatiei de circumstantd, 1-a analizat din toate unghiurile si
planurile, unanima in a recunoaste ca el reprezintd nu numai culmea creatiei
eminesciene, ci si un pisc de nimeni incd atins in relieful poeziei noastre
nationale. Ca Luceafirul exprima, in esentd, conditia singulara a geniului in
relatie cu oamenii obignuiti, conditie in interiorul careia nici el nu poate fi fericit
s1 nici nu poate ferici pe cineva, e astazi un 1oc comun. Limpeziri indestulatoare
s-au facut si asupra dublei surse de inspiratie a poemului: pe de o parte basmul
romanesc Fata din grddina de aur, cules si publicat de Kunisch, pe de alta,
legenda Iui Hyperion, din mitologia greaca. Primei surse i se datoreza drama
epica, de interes secundar pentru analiza de profunzime, cea de a doua e menita
sd revele conceptia filosoficd a poetului, sublimatd in increngatura liricd a marii
poezii.

Un poem de talia Luceafarului insa are si insusirea de a ramane pentru
totdeauna o opera deschisa. Cu fiecare noua lectura e posibild abordarea ei dintr-
o altd perspectiva si descifrarea unor sensuri ascunse. Din acest punct de vedere
e de retinut atenfia cu care o seama ce critici au staruit asupra naturii duale a
eroului principal, in spetd a Luceafarului, si a relatiei dintre el si divinitate.
Problema pare la inceput simpla, deoarece potrivit mitologiei antice, Hyperion
se nascuse din Ouranos si din Gheea si, ca atatre, el apartinea deopotriva celor
doud lumi, cerul si pamantul, bucurandu- se de facultatea implicarii in oricare
dintre ele, dupa voie si Tmprejurari. Luceafarul lui Eminescu insa se declara ca
fiind nascut din cer si din mare. Pamantului ii apartine nu el, ci fata de imparat.
In altd imprejurare isi revendicd soarele drept tati si noaptea drept mama.
Modalitatea lui de a deveni accesibil fetei este transfigurarea prin mijlocirea fie
a apei, fie a intunericului, de unde si dubla lui infatisare in visul acesteia, de
inger sau demon, ceea ce a facut posibilda descifrarea simbolului androgin.
Teluricul asadar, nu este un element al naturii lui, ci doar un mediu de oglindire
si o cale de acces catre lumea fenomenald. Pe de altd parte, mitologicul
Hyperion era unul din cei doisprezece titani, primele creaturi cu care incepe
vasta teogonie elend. In poemul eminescian, Luceafirul e o fiintd cu desavartire



singulara, unica lui relatie metafizica fiind aceea cu Domnul, spre care se
indreapta cu aripi uriase, mistuind spatiile, si asupra caruia poetul, magistru al
imaginii, nu ne oferd nici un fel de reprezentare. Poate ca tocmai imposibilitatea
de a determina dubla naturd a Luceafarului prin simpla lui raportare la mitul
grecesc ita facut pe unii cercetatori sa nu se mulfumeascd cu o simplad
suprapunere de motiva; in demersul critic a fost introdusa o noua relatie, aceea
dintre Hyperion si Logos. Ar fi de amintit G. Calinescu (timid si marginal). D.
Murarasu (didactic, dar foarte direct si explicit), Zoe Dumitrescu-Busulenga
(explorand zonele subtile), Mihai Bulacu (norocos pe document). Acestuia din
urma 11 datordm, se pare, descoperirea unei pagini inedite de manuscris
eminescian (in Biblioteca Academiei) pe care se afld insemnarea: Legenda
Luceafarului, dedesubtul careia incepe transcrierea autografa a prologului din
Evanghelia dupd Ioan. Ar fi de vazut,mai la adanc, daca aceasta vecindtate este o
simpld coincidentd (din mana unui poet care-si noteazd, pe aceeasi pagina,
gindurile cele mai disparate, dupa cum i vin in minte) sau daca legatura dintre
cele doua insemnari e deliberata, organica si unitara. Ca autorul Luceafarului
cunostea foarte bine Biblia si ca citise nenumarate carti bisericesti, e fapt sigur.
Ca intelectul sau era atras cu precadere de textele profunde, nu e nici o indoiala.
Tot atat de invederatd este si aspiratia spiritului sdu catre zonele absolutului,
prezenta in intreaga sa opera. Ca atare nu pentru un simplu divertisment va fi
transcris el prologul Evangheliei a patra si nu putin va fi meditat asupara
deschiderii: ,, La inceput a fost Cuvintul”. Eminescu nu putea sa ignore ca acest
Cuvant de la inceput, Tn marturisirea crestind nu era altceva decat Fiul, a doua
persoana a Sfintei Treimi, de o fiinta cu Tatal ,,prin Carele toate s-au facut”. Asa
dar, Cuvantgul e de aceeasi esenta cu Tatal si participa la creatie ca factor activ.
Prologul ionic insa mai are un rol: ,,Si Cuvantul trup s-a facut”. Prin urmare la
inceput e vorba de Logosul primordial, nascut din tatal mai inainte de timp, apoi
de Logosul intrupat, nascut din Fecioara prin Duhul Sfant. Iisus Hristos are doua
naturi, dumnezeiasca $i omeneasca: prin cea dintai participa la creatie, prin cea
de a doua el devine accesibil oamenilor si participa la dramele acestora prin
afectele lor: bucurie, intristare, mild, manie, sovaire, suferintd, moarte. Logosul
intrupat se daruie lumii fenomenale: de dragul ei devine lumina tuturor.

In universul poemului eminescian, o intrebare cruciala: ii apartine Hyperion
lumii create, sau participd la natura divind necreatd? Cateva variante ale
Luceafarului pastrate in manuscris, folosesc de cateva ori sintagma ,, Lumina
din Lumina”, evident preluatd din Simbolul Credintei si cu trimitere directa la
Logosul primordial.



