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<<BIOGRAFIA FIULUI LUI DUMNEZEU>>,
A <<BLANDULUI NAZARINEAN>>
IN CONSTIINTA LUI EMINESCU

Aceste numiri sacre: “Biografia Fiului Iui Dumnnezeu”...”biografia
Blandului Nazarineam rdstignit” 11 apartin poetului. Odata cu frumusetea
expresiel ele sunt marturii de fond cuprinse in articolul ,,Si iarasi bat la
poarta” publicat in ziarul Timpul din 12 aprilie 1881, in ajunul Sfintelor
Pasti (M. Eminescu, Opere, Ed. Academiei, XII, p. 134).

In eseul nostru dorim sa punem in lumin mai ales ideile esentiale din acest
articol pascal care dezvaluie pe de o parte, adanca intelegere a Evangheliei
la care a ajuns poetul nostru national la varsta maturitatii lui creatoare, si, pe
de o parte, originalitatea lui geniald afirmatd de aceasta datd din unghiul
spiritualitatii crestine-ortodoxe.

Mesajul cardinal pe care Eminescu ni-l adreseaza aici e cuprins in vizionara
formula: ,latd, 2000 de ani, aproape, de cind biografia Fiului lui
Dumnezeu e cartea dupa care se creste omenirea”. Si1 precizeaza: “Ea a
ridicat popoare din intuneric..., le-a constituit pe principiul iubirii
aproapelui”. Intr-o Europa care de la Renastere se indepartase de la axul
central al istoriei: Intruparea Fiului lui Dumnezeu si orientase constiintele
catre modele din antichitate, Eminescu restaureaza sensul istoriei, autentic si
profund, in Evanghelie, in Hristos. El observda adanc: ,,fnvd!dturile lui
Buddha, viata lui Socrat si principiile Stoicilor, cararea spre virtute a
chinezului La-O-Tse desi asemandatoare cu invatamintele crestinismului,
n-au avut atdata influentd, n-au ridicat pe om ca Evanghelia, aceastd
simpla §i populara biografie a Blandului Nazarinean, a cdrui inimd a fost
strapunsd de cele mai mari dureri morale si fizice si nu pentru El, ci
pentru binele si mintuirea altora”. In ciutirile proprii, prin studiile de la
Viena si Berlin insotite neincetat de lectura personala, spiritul lui ,,al carui
foc nu-l puteau stinge toate apele marii”, el evocd in articolul sau gandirea
unor mari personalitdti care au cdlauzit lumea antichitdtii. Pentru a-i talcui
putin gandirea ne ingdduim a abserva: Eminescu intelegea ca desi Buddha
era un demolator de idoli, dar negarea lumii §i a istoriei nu oferea o solutie
autentic mantuitoare pentru lume.- ,,Cararea spre virtute a lui La-O-Tse”, era
doar ,,0 morald a neintreventiei, o mistica destinatd inteleptilor retrasi din
lume”.-Un stoic, precizeaza el, ar fi suferit chinurile lui Hristos dar le-ar fi
suferit cu mandrie si dispret de semenii lui. Si Socrat-adauga, ,,a baut



paharul de venin, dar l-a baut cu nepasarea caracteristicd virtutii civice a
antichitatii”.

In comparatie cu o asemenea viziune a spiritualititii antice i se reveleaza lui
Eminescu icoana lui Hristos in unicitatea ei mantuitoare. S$i, cu ascutisul
spiritului sau merge spre adancul Tainei Crucii: ,,nu nepdsare, nu dispret ;
suferinta §i amdrdciunea intreagd a mortii au pdatruns inima Mielului
simtitor §i, in momentele supreme, a incoltit -s-a revelat- iubirea in inima
Lui si si-a incheiat viata pamdnteasca cerdnd de la Tatal Sau din Ceruri
iertarea prigonitorilor”. In acest act al iertirii mantuitoare i se reveleazi
deodatd Dumnezeirea in Hristos si unicitatea operei, a crucii lui in lume, in
istorie. Inspirat, tocmai din contemplarea Jertfei de pe Cruce, Eminescu 1i
exprima adevaratul sens cu o fortd uimitoare definind: ,,4stfel, a se sacrifica
pe Sine pentru semenii sai nu din mandrie, nu din sentiment de datorie
civica ci din iubire, a ramas de atunci cea mai inalta forma a existentei
umane”. Taina Crucii lui Hristos ni se reveleaza aici din ultima adancime ; a
exista in adevar inseamna a exista in iubire: ,,Dumnezeu este iubire” (Ioan
4, 8). lisus Hristos, Dumnezeu si Om aratd lumii iubirea drept lege a
existentei, descoperind-o viu ca iubire divina intrupata suprem in experienta
tragic-sublima a Golgotei.

[ar acest act revelator se inscrie nu doar intr-un plan etic-filozofic:”...E
usoard credinta ca prin percepte teoretice de morala, prin stiinta, oarecum,
omul se face mai bun”, observd Eminescu. El gandeste fundamental, din
planul ontologic al fiintei lumii bolnave. Cuvintele care urmeaza ating
esenta:” ITubirea, invocd poetul, este acel s@mbure de adevar care dizolvi
adanca dizarmonie si asprimea luptei pentru existentd ce bantuie natura
intreagd”. S-ar putea spune ca un poet al iubirii nu poate gindi si vorbi decat
asa. Numai ca aici, iubirea, principiu al existentei si al vietii foreaza intr-un
sol mult mai adinc si ca o solutie universald, raspunzand la marile intrebari
si teme existentiale, filosofice, sociale, economice ale epocii. S& proclami
iubirea drept principiu absolut de vindecare intr-o lume in care, pe acea
vreme, Darwin propovaduia in biologic ,selectia naturala si lupta pentru
existentd”, iar Marx 1in ,, social si economic” ,,ura si lupta de clasd”, pe care
Eminescu o evocase in ,,impérat si proletar”. Iar ceva mai tarziu Nietzsche
proclama drept model ,, supraomul” realizat prin violenta, voluptate si forta.
Aici se dezviluie intr-adevar viziunea lui unica, geniala, si opozitia, curajul
de a afrma iubirea intr-o lume care se manifesta radical altfel. Glasul lui insa
purcede din Duhul Adevarului etern.

Dupa aceasta extraordinara sintezd de gandire in care poetul cugetd ca si un
adanc teolog ortodox, pentru ca in Apus Jertfa Crucii era vazutd doar ca o
,satisfactie” oferita de Fiul-Parintelui ceresc pentru ofensa facuta de pacatul



omului, sau de o ,,ispasire”; mai departe, el trece si la aspectele practice,
pedagogice, ale vietii, pe care le intemeiaza biografia Mantuitorului. ,, E
usoard credinta, spune el, cd prin precepte teoretice de morald, prin stiintd,
oarecum, omul se poate face mai bun: omul trebuie sd aibd inaintea lui un
om ca tip de perfectiune dupdi care sa-si manifeste caracterul si faptele...”.
» Or, cresterea lumii noua se datoreste prototipului omului moral, lisus
Hristos”.-Evocand spiritul epocii, el mai aratd: ,, Chiar daca filosofeme
materialiste” se situeaza ,,contra partii dogmatice a Bibliei...caracterele se
cresc sub influenta biografiei lui Hristos”. lar ,misiunea scoalelor”, fara a
omite ,cultura mintii” e totodata ,cresterea caracterului”. De aici
wimportanta biografiei Iui Hristos pentru inimile unei omeniri vesnic
rendscande...Pentru a fi buni, pentru a se respecta unii pe altii i a-si veni
unul altuia in ajutor oamenii...au nevie de religie”. Se intelege, numai
bunatate naste bunatate.

De la aceastd modelare a insului, a persoanei, Eminescu trece la sfera mai
larga a societitii, a statului. In acelasi orizont sacru el observi judicios
,marea deosebire intre vechiul stat pagan si statul crestin”. De o insemnatate
capitald este aici unghiul critic din care el priveste ,,statul pagan...ca product
al naturii supus acelorasi legi...aceluiasi complex de lupte pentru existenta
individuald si colectivd ca si natura”, naturd prihdnitd propriu-zis de pacat
intrucat ea insdsi prin obarsia ei a fost buna ca operd a lui Dumnezeu.
Formula insd de ,,stat ca product al naturii” il aratd pe Eminescu foarte
informat Tn domeniul filosofiei stiintei. Precum se stie duhul pagéan si ateu al
Renasterii operase si aceastd anomalie, anume: facuse natura producatoare
de legi-din sinea ei. Montesquieu (1689-1785) definea chiar legile ca
,, raporturi necesare care deriva din natura lucrurilor” (,,Spiritul legilor”). Un
savant ca Robert Boyle (1627-1691) atragea insa atentia asupra acestei erori
fundamentale care se urzea, judecand logic: ,,Corpurile neinsufletite, spre
exemplu planetele, sunt cu totul incapabile sa inteleaga ce este o lege. Deci
si actiunile acestor corpuri sunt produse de o putere realda-Dumnezeu si nu de
legi”’(cf. Jan Marejko, Cosmologie et politique, Lausanne, 1989, p. 12).
Pentru Eminescu problema avea un impact socio-politic acut. El sesiza, in
conceptia de ,, stat product al anturii”, legdtura cu conceptia darwinistd a
epocii, a luptei pentru existenta si selectiei in naturd, metamorfizata social de
Marx in lupta dintre clase prin ,,exploatarea de catre cel puternic a celui
slab”. Socialistii utopici, au vazut precum se stie rezolvarea problemei prin
lupta fratricida. Tocmai acest mod de a privi devenirea istoriei a dus la cel
mai inuman si sangeros secol cel al XX-lea cu razboaie mondiale si lagare
de asasinat Tn masa.



Eminescu avea si el in vedere cercetarea stiintifica a naturii care poate
contribui la Tmbunatatirea starii materiale. Dar in viziunea lui edificarea
societdtii i a statului nu se putea face plecand de la ,,naturd” ci de la resortul
temeiului ei divin-uman, crestin. ,,Menirea monarhiei crestine,afirma ¢l, e a
modela asprimea legilor inerente statului prin apdrarea celui slab de
exploatarea celui puternic”. Mai profund incd, el observa aceasta
compensatie: ,,celor puternici, oamenilor politici 11 se cere, sau o mare
inteligentd sau un mare caracter, care sa compenseze munca societdtii-
munca celor multi care-1 sustine”. Si precizeaza: ,,Acesta ar fi idealul
monarhiei crestine si ar fi misiunea Bisericii de a raspandi acest sentiment
si-n clasele de jos si-n cele de sus”. Viziunea lui apare ca o simfonie, in care
citdm: ,, clasele superioare au datoria sa stranga cat mai multd culturd pentru
a ugura munca celor de jos”, pentru a realiza, se intelege impreuna, ,,binele
moral §i material”. Prin asemenea judecati de valoare, solutii politice, el se
manifestad Tn pozitia unui spirit vizionar extraordinar, cel putin tot atat de
genial si singular, ca si Tn opera poetica, la care daca toti oamenii politici
romani ar fi luat aminte s-ar fi evitat, cel putin la noi, tragediile acestui secol.
Dar sa nu se piarda o clipa din vedere ca aceastd viziune autentic-salvatoare
la Eminescu 1isi are drept fundament armonia intre ,religie” si ,stiintele
naturii”. Si tocmai separarea ostild a acestor douda domenii §i valori ale
conditiei umane a produs suferinte inimaginabile in istorie. Eminescu a
vazut in ultimd adancime faptul rascumparator, mantuitor al lui Hristos. El a
vazut in ,, suferintele de moarte ale dascalului §si modelului nostru lisus
Hristos... saimburul vesnicului adevar semdnat in lume de Nazarineanul
rastignit”. A inteles si faptul cd acte asemandtoare jertfei lui Hristos se cer
,»--.i momente exceptionale, de la eroi si martiri”, dar fiecare compensand
sacrificiul, aportul lor, prin munca”. Numai  asa, ne incredinteaza el,
“Domnul va petrece in mijlocul nostru, precum adeseori cu bucurie au
petrecut in mijlocul puternicilor si religiosilor nostri strabuni”.

Constiinta lui Eminescu cdnd Tmpartdsea in scris acest haric mesaj, era plina
desigur de prezenta ,religiosilor strdbuni”. Domnitori, ierarhi, simpli
credinciosi. Cred ca ar trebui sa se observe mai mult gandirea poetului de
pand in 1874 cand isi incheie oarecum informarea de prin opiniile, curentele
si scolile lumii; s1 perioada de dupa acest an, cand, in tara, ca bibliotecar,
revizor scolar §i ziarist, spiritul sdu petrece acum in etosul roméanesc si
ortodox. Cind peste ,, mii de valuri..tarmuri inflorite, cu palate si
cetati...frunti pline de ginduri care cautd in lume si in vreme adevar...”,
cand, dupa ce le-a strabatut si s-au agonosit de-a valma si parca toate ,,i-au
innegrit catapeteasma lumii in adanc” in sufletul lui se redeschide acum
»gradina”, raiul copilariei cu pajistile si izvoarele natale, cu manastirile si



chipurile de maici si calugari. Iar memoria sacra, originard, se adapa de
aceasta datd din cronicile si cuvintele Sfintilor Parinti; parinti mai putin
raniti de memoria istorica si bolnava a lumii.

Cercetatori atenti, prof. academicieni Alex. Elian si V. Candea s-au ocupat
de biblioteca lui Eminescu, sesizdnd bogatia izvoarelor teologice, mai ales
patristice. De altfel cand citesti o lista de carti si manuscrise pe care
Eminescu, in calitatea lui de bibliotecar o comunica la 6 martic 1875
ministrului instructiei si cultelor T. Maiorescu, pentru a-i aproba costul
achizitiei, citim aici nume si opere ale Sfintilor Parinti ca: Macarie, Vasile
cel Mare si Grigore Teologul, Efrem Sirul sau Ilie Miniat, Nicodim
Aghioritul, precum si Kyriacodromionul...Cuvinte morale pentru fiecare
dumineca; datoriilr preotilor de popor (in: M. Eminescu, Opere,, vol XVI,
Ed. Academiei, Bucuresti, 1989, p.316). Toate acestea alcatuiau acum lectura
lui sfantd. Atunci, cind citim din Sf. Grigorie teologul, privind jertfa de pe
cruce a Mintuitorului, cuvinte inspirate ca acestea: ,,Nimic nu se poate
asemana minunii mantuirti mele: citeva picaturi de sange refac universul
intreg” sau in Sf. loan Damaschin” ,, Domnul, pentru iubirea de oameni a
luat firea noastra si prin sangele Lui facator de viata este distrusd moartea,
asa precum Iintunericul dispare cand vine lumina...; si: stricdciunea este
alungata la apropierea vietii...”. Ce unitate de spirit, de gandire si simtire
dintre aceste teologhisiri patristice si cuvintele ca de fulger ale poetului in
fata Crucii lui Hristos care se cuvin reaminitite: ”Astfel a se sacrifica pe sine
pentru semenii sai...din iubire, a rdmas de atunci cea mai inaltd forma a
existentei umane, ,,acel sdmbure de adevar care dizolva adinca dizarmonie si
asprimea luptei pentru existenta ce bantuie natura intreaga”.

Dar pe cat ne este ingaduit sa strabatem 1n adancul de taina al sufletului sau,
ni se iveste intrebarea: a ramas Eminescu doar cu ochii la Cruce-la Cel
rastignit? Era in constiinta lui gandul ca moartea e cuvantul cel din urma?
Din unele jocuri de idei si cuvinte, prin unele poezii, asa s-ar parea, dar
numai la suprafata existentei, nu in adanc. De aici, din ultima adancime,
dimpotriva, strigatul sufletului lui e strigatul credintei in Dumnezeul cel viu,
si-n viata.

Un soc, cu totul particular, inedit, il provoaci poezia ,,Mortua est”. Inceputa
ca o meditatie Tncd din octombrie 1866, e trimisa spre publicare din Viena la
Convorbiri Literare in februarie 1871. Geneza ei cu fiecare strofa si vers e ca
un foc continuu, cu ,troznituri de incendiu” cum talcuieste G. Calinescu.
Dar finalul, asupra caruia nu stim sa se fi staruit prin vreo exegeza autentica
pana acum este de-a dreptul uluitor:

wlLa ce?...0are totul nu e nebunie?

Au moartea ta, inger,de ce fu sa fie?



Au e sens in lume?...Tu chip zambitor
Trdit-ai anume ca astfel sa mori?”

Dar mai ales:

»De e sens intr-asta, e'ntors si ateu
Pe palida-ti frunte nu-i scris Dumnezeu”.

Poate unii vor fi fost ispititisd concluda de aici ca Eminescu are momente de
slabire a credintei, forme de ateism. Nimic mai infam n-ar fi la adresa lui
decat o asemenea parere desartd. Dimpotriva, nu cred sa se fi exprimat in
literatura universala o sentintd geniald asemenea acesteia.

,,De € sens Intr-asta-in moarte, e'ntors si ateu”-deci: moartea e atee!

Si, ”Pe palida-ti frunte nu-i scris Dumnezeu”, adicd, de o limpezime
fulgeratoare” Dumnezeu nu este semnatarul mortii.

Uimitor, de unde tasnea in geniul lui o asemena viziune; nu din filosofiile
lumii ci numai din Sfanta Scripturd. Caci de unde chiar la unii teologi, de
n-am pomeni pe un mare teolog al veacului K.Rahner (1904-1984) moartea
apare fireascd, Dumnezeiasca Scripturd vorbeste neindoios: ,,Dumnezeu n-a
facut moartea si nu se bucura de pieirea celor vii, El a zidit toate
lucrurile spre viati” (Intelepciunea lui Solomon 1, 13-14).Si numai prin
neascultarea poruncii dumnezeiesti, prin gustarea ,, din pomul cunostintei
binelui si rdului” 1 s-a atras atentia lui Adam ca ,,va muri” (Fac.2, 17).
Atunci, real ,,moartea este plata pacatului” (Rom. 6, 23). lar Parintele
ceresc a trimis pe Fiul sau In lume tocmai ,,ca sa surpe prin moartea Sa pe
Cel ce are stapanirea mortii, adica pe diavolul”(Evr. 2, 14). Moartea nu e
deja Dumnezeu: moartea e atee, opera diabolica, distrusa de Hristos. Uimitor
cum 1n acest duh revelat al Sfintei Scripturi cugetd Eminescu inca chiar din
prima tinerete.

Si cum in acest duh va urmari infrigurat si totusi scanteind, taina Crucii si
mormantul din care va iesi biruitor Hristos.

Intr-o noapte de Inviere, asa cum reiese din poezia cu acelasi nume,
,Invierea”, petrecand prin ,zidurile innegrite” ale Bisericii, urmarit de
,spiritul rece al mortii”, el contempla si asculta:

,Un singur glas ingdna cuvintele de miere,
Inchise in tartajul stravechii Evanghelii”

Si apoi contempla cum:



C'un muc in mdini mosneagul cu barba de zapada
Din carti cu file unse norodul il invata
Ca moartea e in luptd cu vesnica viatd,
Ca de trei zile'nvinge, cumplit muncindu-si prada”.

Sufletul participa viu si aude inca: ,,O muzica adanca si plind de blandete”,
care ,,Patrunde tdnguioasa puternicile bolti; iar gandul ii freamata nelinistit
murmurand: ,,Pieirea, Doamne sfinte, cazu in orice colt, / Caci a cazut,-
unde? in insusi Izvorul de viete”. Dar ,,pieirea’-altfel spus moartea, cazand
in ,jizvorul de viete” nu va fi inghititd de viata?...ca si intunericul de
lumina?. El traieste aceasta minune in noaptea pascala:

wDoudsprezece ceasuri rasund...Miez de noapte...
De-odata’n negre ziduri lumina da navala...
Un clocot lung de glasuri vui de bucurie,
Colo'n altar se uita si preoti si popor,

Cum din mormdnt rasare Christos mdangdietor,
lar inimile toate s-unesc in armonie.

Cantari de laude'naltim

Noi Tie Unuia,

Primindu-l cu psalmi §i cu ramuri,

Plecati-va neamuri

Cantand Aleluia!

Christos a inviat din morti,

Cu cetele sfinte”.

Si intr-adevat, in duhul adancii ortodoxii, teologhiseste:

»Cu moartea pre moarte calcand-o,
Lumina ducind-o
Celor din morminte!”

Gandirea umana din totdeauna a trebuit sda raspundd la doud teme
fundamentale: a iubirii incununatd cu sacrificiul, si a vietii in lupta
biruitoare asupra mortii. Noi l-am interogat in eseul nostru pe Eminescu
asupra acestor teme si 1-am comunicat raspunsul. Suntem indreptatiti sa
spunem prin raspunsul lui cd el nu este numai ,,poetul nostru national” ci ca
intr-adevar prin gandirea lui si teologica, atat de profunda, raspunde, odata
mai mult titlului acordat de ,,omul deplin al culturii romanesti”. lar in
viitoarele sinteze ale gandirii si filosofiei crestine, chiar, ale teologiel



noastre, va trebui sa se tind seama si de el ca de un adanc ganditor crestin-
ortodox.

De altfel, in cinstirea pe care trebuie sa i-o acordam nu trebuie uitat nicodata
ca el a vazut in Biserica Ortodoxa Romana: ,,Maica spiritualid a neamului
romdnesc, care a ndascut unitatea limbii §i unitatea etnicd a poporului”. A
si trait ca un fiu devotat, drept credincios ei. [.P.S. Arhiepiscop Bartolomeu
Anania a descoperit pe paginile unui Molitfelnic de la Manastirea Neamt
inscrisul unui duhovnic de o adanca semnificatie privind adevaratul suflet al
poetului. In noiembric 1886 Eminescu se retrage la Manistirea Neamt.
Acolo s-a spovedit si s-a impartasit, iar duhovnicul a inregistrat in cartea lui
de slujba, o dorintd si rugdmintea poetului, ca un testament anume: sa fie
ingropat pe malul marii, la umbra unei manastiri, de unde sa auda chiar si
dincolo, de pe celdlalt taram al existentei: ,,Lumina lind”.

Poet al iubirii a fost,...si al luminii.

Un alt final mai cuvenit ca acesta legat de luminad nu gasim ,,Era prin martie
1889, descrie Vlahutd; m-am dus intr-o zi sd-1 vdd pe Eminescu la ospiciul
din strada Plantelor, unde era de curand internat. M-a cunoscut si i-a parut
bine cand m-a vazut... Ma intrebat de prieteni caindu-i, vorbind de ei cu
mild...adusei vorba de poezii...Atunci cu o bucurie de creator, scoase din
buzunarul paltonului un petic de hartie si asezandu-se pe scaun, incepe sa
citeascd...un sir lung de strofe de o sonoritate si un efect ritmic fermecator...
Fiecare vers parea rupt dintr-o poezie frumoasa. Mi-aduc aminte ca doua
vorbe: foc §i aur reveneau mereu...n-am putut retine decat aceste patru
versuri: ,,Atdta foc, atdta aur / Si-atdtea lucruri sfinte / Peste intunericul
vietii / Ai revarsat Parinte”.

A sfarsi apoi lasand, ticut, privirea in pamant...Dupa cateva minute de
tacere, 1si impreund mainile, si ridicandu-si ochii in sus, oftd din adanc si
repeta rar, cu un glas nespus de sfasietor: ,,Of, Doamne, Doamne!”(Cf. Dr. I.
Nica, Mihai Eminescu, Bucuresti, 1972, p. 320, 321).

E de crezut ca si in acel moment al marii treceri va fi invocat ,,Doamne,
Doamne!”.

(Ortodoxia. Revista Patriarhiei Romane, anul XLVII, nr. 1-2, Ianuarie-Iunie
1995, p. 3-9)



